
 التربية السياسية في الفكر الفلسفي الإسلامي

ــ كلية التربية الزاوية ــ جامعة الزاوية د. أمال سليمان الحجازي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ملخص الدراسة:

هذا البحث موضوع التربية السياسية في  الكرير الكلسيك  امسيمم  مي   يتناول

خمل استقراء نصوص آيات القرآن الرريم والسنة النبوية المطهرة الت  تعتبر الجاني  

العمل  للدي ، وم  خمل الآراء الكررية والنظرييات السياسيية المتية رة بي راء اليونانيية 

هوم التربيية السياسيية، وقم ية السياسية بالتربيية القديمة، ويهدف البحث إلى تةصيل مك

وقم تها بالشريعة امسممية في  بيث اليوق  والكرير التربيوي السياسي  ليدد ا فيراد، 

 وبيان مجالات التربية كافة بما فيها التربية السياسية للمسلم ف  جميع مراحله العمرية.

امسييمم  ييد اهييتم و ييد توصييل هييذا البحييث إلييى قييدة نتييايا كييان أهمهييا بيييان أن 

بالتربية السياسية  فراد المجتمع كافة وف  شتى المراحل العمرية، قلى اقتبار أن كيل 

ما يتعلق بالموضوقات السياسية تعد م  ا مور التعبدية الت  تم تطبيقهيا بشيرل قملي  

 ف  حياة السابقي  وم  تبعهم.

حة للكرد المسلم، كما يوص  البحث بالعمل قلى إيجاد التنشئة السياسية الصحي

وتطييوير تربييية ا سييرة المسييلمة  بنايهييا سياسييياب، والاهتمييام بييدور الشييبا  المسييلم فيي  

ممارسييية ا دوار السياسيييية السيييليمة، والعميييل قليييى قيييودة دور المسيييجد فييي  التربيييية 

 السياسية امسممية الصحيحة. 

المقدمة:

تنبع التربية السياسية ف  الكرر الكلسك  امسمم ، م  العقيدة امسممية، ومي  

مبياد  امسيمم وأصييوله، ومي  أحرييام الشيريعة امسيممية ومقاصييدها. فليسي  التربييية 

السياسييية فيي  المنظييور امسييمم ، خارجيية قيي  سييياي الميينها امسييمم  وقيي  رو  

رسالته وجمياع تعاليميه، وإنميا هي  جيزء  امسمم، وق  فلسكته العامة الت  ه  جوهر  

أصيل لا يتجزأ م  المنظومة الشاملة المترابطة المتراملة، الت  تشرّل القيمَ والمقوّميات  

ا ساسَ للتعاليم امسممية الهادية إلى أ يوم السيبل في  الحيياة، قليى المسيتويي  الكيردي 

والجماق . 

منيه منهجياب مترياممب للحيياة، تق ييان وشمولية امسمم ورحابت ه اللتان تجعمن 

بةن ترون التربية السياسية أحد العناصر المروّنة لمكهوم التربية قلى وجه العميوم، في 
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دلالاته العميقة وف  مجالاته المتعددة، بحيث لا يجوز، بل لا يمر  إطم اب، الكصل، ف  

 يية، بيي  تربيية الكيرد، المنظور امسمم ، بي  التربيية السياسيية، وبيي  التربيية ا خم

وبي  تربية المجتمع، لوحدة المنها امسمم ، ولشمولية الرؤية امسممية إلى امنسان 

 وإلى المجتمع، وإلى الرون بصورةٍ أقمق وأشمل.

ولما كان  التربية تسعى إلى تنمية جوان  الشخصية امنسيانية تنميية متوازنية 

عداب رييسياب م  أبعادهيا باقتبيار أن امنسيان كياي  ومتراملة فإن التربية السياسية تعتبر ب

سياس  فإنه بحاجة إلى الثقافة السياسية الت  تمرنه م  اتخاذ القرار السليم ف  الموا ي  

التيي  توجيي  اتخيياذ مثييل هييذا القييرار لييذلا فييإن التربييية السياسييية تعمييل قلييى إقييداد 

المسيوولية وتمرينهم مي   المواطني  لممارسة الشيوون العامية في  مييدان الحيياة وتحميل

القيييام بواجبيياتهم وتمسييا بحقييو هم والعمييل قلييى تطييوير وتوجيييه السياسييات التربوييية 

والتعليمية وم  خمل تطوير وسايلها وأساليبها ومناهجها.
(1)

 

وبمييا أن العملييية التربوييية فيي  امسييمم هيي  قملييية ممارسيية ل يمييان وسييع  

موصيول لبليور رضيا ب سيبحانه وتعيالى سييواء في  خططهيا ودوافعهيا في  إجراءاتهييا 

وأهدافها ونشاطاتها وسواء كان ذلا قلى صعيد الكهم وتريوي  المكهيوم أم قليى صيعيد 

متراملية مي  المكياهيم والممارسيات  التخطيط والممارسة، فالتربية ف  امسمم منظومية

والنشاطات امسممية الت  يتبناها المسلمون وينه ون بها لتربية ا فيراد والجماقيات 

ف  ممارسة امسمم وليعدوا أنكسهم لحمل رسالة امسمم. 
(2) 

   :وتساؤلاتها إشكالية البحث 

تحديد مكهيوم التربيية السياسيية مي  منظيور الكرير الكلسيك   تتمثل إشرالية البحث ف     

امسمم  وتوضيحها ف  المناها الدراسية حتى يرتسبها الطال  المسيلم  بحييث تمرنيه 

م  بنياء الشخصيية المسيلمة المتراملية المتوازنية التي  تيودي دورهيا في  الحيياة بتحدييد 

ة بتربيية ا جييال مي  القيرآن المكاهيم ووضيع النظرييات واسيتنباط الاجتهيادات المتعلقي

،  وقليه يمري  مي  خيمل ذليا صييا ة  الحريم وسنة نبينا الرريم قليه الصمة والسمم

 ا سئلة التالية :

 / ما مكهوم التربية السياسية فغ  الكرر الكلسك  امسمم ؟1س

 / ما قم ة التربية السياسية بالكرر الكلسك  امسمم ؟ 2س

 ف  الكرر الكلسك  امسمم  وم  أهم روادها؟  / كي  نشةة السياسة3س

 / ما مباد  التربية السياسية ف  امسمم؟4س
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 : أهمية البحث

 تعود أهمية البحث إلى أهمية نظرية وأهمية تطبيقية:

فا همييية النظرييية تهييتم بمعرفيية أبعيياد التربييية السياسييية فيي  الكريير الكلسييك  

سييمميي  أمثييال الكيياراب  وابيي  رشييد، فيي  امسييمم  ميي  خييمل بيييان آراء المكرييري  ام

محاولة منها التوفيق بي  السياسيية واليدي ، وبييان السياسيية في  الكرير اليونيان  وميدد 

تة يرهييا فيي  الكريير امسييمم . وبيييان أهييم مبيياد  التربييية السياسييية فيي  تطبيييق المكهييوم 

 الصحيح للدي  امسمم .

  التربية السياسية وقم تها بالكرر أما ا همية التطبيقية تتمثل ف  أن ف  قري

الكلسييك  امسييمم ، يسيياقد إلييى حييد كبييير فيي  توقييية وتربييية ا فييراد سياسييياب وزيييادة 

مكيياهيمهم السياسييية فيي  حييدود العم يية بالييدي  امسييمم ، كمييا يسييهم فيي  تطييوير كتيي  

لتربييية التربييية امسييممية فيي  الموسسييات التعليمييية، وإفييادة القييايمي  قلييى بنيياء منيياها ا

امسييممية ب ييرورة ت ييمي  مكيياهيم التربييية السياسييية برتيي  التربييية امسييممية. كمييا 

يييودي إلييى تكعيييل دور البييي  والمسييجد فيي  ترسييية مبيياد  التربييية السياسييية فيي  الييدي  

امسيمم . وبييان أهميية طاقية ب ورسيوله ووليي  ا مير، وأهميية الشيورد في  إتخيياذ 

 كرد.القرارات الهامة ف  حياة ال

 : أهداف البحث

 تتمثل أهداف البحث ف  النقاط التالية:

 التعري  بمكهوم التربية السياسية ف  الكرر امسمم .  -1

 بيان قم ة التربية السياسية بالكرر امسمم . -2

 يتناول البحث بالشر  كيكية نشةة التربية السياسية ف  الكرر امسمم . -3

 السياسية ف  امسمم.شر  المباد  الت  تقوم قليها التربية  -4

 : منهجية الدراسة

اقتمدنا ف  تناولنا للبحث قلى المنها الوصك ، ويعرف المنها بةنه: ) الجميع 

المتةن  والد يق للسجمت والو ايق المتوافرة ذات العم ة بموضيوع البحيث(، ومي   يم 

وبيراهي  التحليل الشامل لمحتوياتها بهدف استنتاج ما يتصل بموضوع البحث م  أدلة 

 تبره  قلى إجابة أسئلة البحث.
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 محاور البحث

 مفهوم التربية السياسية في الفكر الإسلامي: -المحور الأول

يمرننا تحديد مكهوم التربية السياسية مي  خيمل تحدييد معنيى التربيية السياسيية 

فيي  إطييار النظييام السياسيي  امسييمم  فهيي : )) مجموقيية العمليييات التقليدييية والتعليمييية 

التثقيكية وقملييات التنشيئة والتطبييع والتيدري  والتةسييي التي  يباشيرها المسيلم فيرداب و

كان أو أسيرة أو حزبياب أو سيلطة مكسيا  الميواطني   ييم امسيمم ومكاهيميه واتجاهاتيه 

المتصييلة بق ييايا: الهوييية والانتميياء والقيييادة والمشيياركة والحقييوي والواجبييات، وذلييا 

صييالح الييذي يباشيير مسييوولياته العاميية بمييا يحكيي  الشييرقية تحقيقيياب لترييوي  المسييلم ال

امسييممية ويييدقم نموذجييية التطبيييق والممارسيية ويسييهم فيي  تحقيييق ا هييداف العاميية 

للمجتمع والدولة امسممية((
(3)

 . 

والتربية السياسية جزء أساس  مي  التربيية امسيممية،  ن التربيية امسيممية 

وهييذا التربييية السياسييية واجيي  اليييوم  ميي  أجييل إقييداد تربييية شيياملة للكييرد والمجتمييع، 

اللبنات المسلمة الصالحة لتروي  المجتمع المسلم، وه  رك  أساس  م  أركان التربية 

امسييممية  ن التربييية امسييممية تشييمل التربييية الروحييية، والتربييية العقلييية، والتربييية 

ومنها التربيية السياسيية(، والتربيية الجسدية، والتربية الوجدانية، والتربية الاجتماقية )

العسررية، والتربية الا تصادية...إلة، فامسمم دي  للكيرد وللمجتميع، ولا يقيوم مجتميع 

مسلم بدون سياسة مسلمة، فالتربية السياسية )تعد الميواطني  لممارسية الشيوون العامية 

ل فييي  مييييدان الحيييياة، قييي  طرييييق اليييوق  والمشييياركة، وقييي  طرييييق إقيييدادهم لتحمييي

المسوولية، وتمرينهم م  القيام بواجباتهم، والتمسيا بحقيو هم، وتبيدأ التربيية السياسيـية 

في  مرحليية مبريرة ميي  العمير، وتسييتمر خيمل سييـنوات العمير كلييه(
(4)

ولا بيد أن تسييهم  

جميع الموسسات التربوية ف  المجتمع كالبي  والمدرسة وا ندية ووسايل امقمم مي  

الجامعات والمرتبات العامية  في  إقيداد الميواطني  المسيلمي  صحافة وإذاقة وتلكزة، و

 إقداداب سياسياب، ك  يقوم المجتمع المسلم.

لذلا فيإن التربيية امسيممية في  امسيمم تهيدف إليى تريوي  امنسيان السياسي  

والبي  الذي يشارك سياسياب  فالتربية السياسية تبيدأ مي  البيي  مي  خيمل تربيية ا بنياء 

ة قل  الثقة بالنكي وقدم الخوف والتعبيير قي  اليرأي بريل حريية وشيجاقة منذ الطكول

أدبييية قليي  المشيياركة، وتنمييية رو  المسييوولية، وتبييدأ فيي  نكييي الو يي  بييالتوازي مييع 

المدرسة والجامعة بإتاحة المشاركة ف  ا نشطة والاتحادات الطمبية التي  تنمي  رو  

تحليل  والتكرير النقيدي الموضيوق  حتي  المشاركة، وتعليم الطم  مهارات التكرير ال
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لا ينسيياي الشييبا  إليي  الشييايعات المغرضيية والتيي  لهييا أهييداف خبيثيية ضييد ا وطييان. 

وترييوي  الييرأي العييام امسييمم  السياسيي 
(5)

. وترييوي  الييوق  والاقتييزاز، والانتميياء، 

 والييولاء لةميية، ولعقيييدتها، ولكررهييا وترا هييا ومثلهييا و يمهييا، والتحييرر ميي  التعصيي 

والتحيز، وتريوي  الثقافية السياسيية المناسيبة التي  تمري  امنسيان مي  أن يميارس دورا 

السياس  بوق  وخلق وككاية ومسوولية. إذ أن هناك أهمية كبرد للتربية السياسية في  

امسمم ترم  ف  ربط العم ة بي  أفراد المجتمع والكئة الحاكمة م  خمل التةكييد قليى 

  بعي  المكياهيم السياسيية كعم ية الحياكم بيالمحروم والحكيا  ا هداف السياسية وشير

قلى أم  واستقرار وديمومة المجتميع السياسي  وبالتيال  اسيتقرار العم ية بيي  الشيع  

والدولة والحكا  قلى استقرار نظام الحرم والدولة. 
(6)

 

وكيييذلا ترسيييية مبييياد  الشيييورد والحريييية والعيييدل وحمايييية المجتميييع مييي  

يع أنواقها وأشرالها ب رورة السما  للرا بي  م  الطم  والعياملي  الدكتاتورية بجم

فييي  الموسسيييات التربويييية بالعميييل السياسييي  العيييام، وأن تعميييل الموسسيييات التربويييية 

والتعليمييية بييدور فاقييل فيي  تشييريل الكريير السياسيي  للمتعلمييي  أو مييا تتخييذا الدوليية ميي  

لتيي  ترسيي  المتعلمييي  المبيياد   يرارات حيييث يعييد التعليييم المدرسيي  ميي  أهيم الوسييايل ا

والقيم والاتجاهات والمكاهيم الت  تتكق مع ا يديولوجيا ف  المجتمع. 
(7)

 

وا نموذج لهذا السياسة هو ما  ام به الرسول صلى ب قليه وسلم مي  أقميال 

قديدة وأ وال حريمة م  خمل دقوته صلى ب قليه وسلم إلى ب بالحرمة والموقظية 

جدال بالت  ه  أحس  مع أهل الرتا ، وأمرا بالمعروف ونهيه ق  المنرر، الحسنة وال

وممارسيية العييدل بييي  النيياس والتزامييه بييه، ومواخاتييه بييي  المهيياجري  وا نصييار فيي  

المدينيية، وقهييودا وموا يقييه التيي  ققييدها مييع أحمفييه وأقدايييه وبعو ييه إلييى الرؤسيياء 

ارسيه وميا أرسياا مي  دقيايم و ييم في  وا مراء يدقوهم إلى امسمم وكتبه إليهم وميا م

حرم الناس و يادتهم إلى ما يصلح أمور دينهم ودنياهم.
 (8)

 

ويت ييح ممييا سييبق أن السياسيية لهييا تيية ير واضييح قلييى التربييية بشييرل مباشيير 

وكبيير   ن ا نظميية التربوييية تتيية ر با نظميية السياسيية فيي  المجتمعييات  ييم إن التربييية 

م   ن النظام السياس  المبن  قلى العدل والمسياواة ينشي  انعراس للوا ع السياس  القاي

نظاماب تربوياب ذا ككاية قالية أساسها ترافو الكرص التعليمية، وأما النظام السياسي  اليذي 

يعمل قلى التكريق بي  المواطني  والتعامل معهم بمعايير مختلكية فغالبياب ميا يقييم نظامياب 

لة ف  توزيع الكرص والخدمات والامتيازات. تربوياب أساسه التمييز، و يا  العدا
(9) 

 

217



 علاقة التربية السياسية بالفكر الفلسفي الإسلامي: -المحور الثاني

)) إنمييا يعنيي  الآراء والمبيياد  والنظريييات التيي   –إن الكريير بصييورة قاميية 

يطلقهييا ويعتمييدها العقييل امنسييان  فيي  تحديييدا لمو يي  معينيية إزاء الرييون وامنسييان 

والحييياة((.
 (10)

والكريير الكلسييك  امسييمم  يت ييم  الآراء والمبيياد  والنظريييات التيي   

تكسر قم ة امنسان بخالقه  أما الكلسكة فه  تعن  لغة ) ح  الحرمية( وتنطيوي كنتياج 

ققل  قلى تةمل شمول  حيول الريون والطبيعية وامنسيان. أميا الكلسيكة امسيممية  هي  

والحياة وما بيينهم مي  قم ية تكاقيل. والحيياة  نظام يقوم بالتركيز قلى الرون وامنسان

ف  هذا الكلسكة ليس  سود معبير للحيياة ا خيرد بعيد الوفياة. وتعميل الكلسيكة التربويية 

امسممية قلى بقاء النوع البشري م  خيمل إحريام قم يات امنسيان بالخيالق والريون 

الجسيدية والمعنويية والحياة والآخرة، وم  خمل تصوّرها ا شمل للحاجيات امنسيانية 

 م ترامل هذا الحاجات المعنوية.
(11)

 

كميا ذكير سيابقا أن التربيية السياسيية تنبيع مي  الكرير الكلسيك  امسيمم ، وميي  

العقيييدة امسييممية، وميي  مبيياد  امسييمم وأصييوله، وميي  أحرييام الشييريعة امسييممية 

  سيياي المينها ومقاصدها. فليس  التربية السياسية ف  المنظور امسمم ، خارجة قي

امسييمم  وقيي  رو  امسييمم، وقيي  فلسييكته العاميية التيي  هيي  جييوهر  رسييالته وجميياع 

تعاليمه، وإنما هي  جيزء أصييل لا يتجيزأ مي  المنظومية الشياملة المترابطية المتراملية، 

التيي  تشييرّل القيييمَ والمقوّمييات  ا سيياسَ للتعيياليم امسييممية الهادييية إلييى أ ييوم السييبل فيي  

 المستويي  الكردي والجماق .  الحياة، قلى

 د  ام مكهيوم  السياسية في  الكرير امسيمم ، قليى المبياد  امسيممية الخاليدة، 

والت  يمر  أن نذكر ف  هذا المقام، ما يتصل منها بالنظرية السياسية، بوجه قام
(12)

 : 

إن امسمم ققيدة وشريعة، دي  ودنيا، إيمان وقمل، أخمي وسلوك. و د  -أولاا 

امسمم القواقد الرليّة الت  تشمل جميع مجالات الحياة، ولا تقتصير قليى مجيال  وضع

(،  ن ذلييا مااا لله لله ومااا لقيقاار لقيقاارواحييد. ولهييذا فييإن امسييمم لا يقبييل مقوليية : )

يتعارض مع منهاج امسمم ومقاصد شريعته، فرلّ ميا في  هيذا الريون لإ  امنسيان لإ، 

ه لإ.  والحياة لإ، والرون  جميع 
(13)

 

لم يترك امسيمم اليدنيا سيدد والمجتميع بيم ضيوابط تحريم مسيارا وبيم  -ثانياا 

يية قليى مسيتود ا سيرة  واقد تثبّ  كيانه، فلقد أحرم امسمم تنظيم العم ات الاجتماق

الواحدة، وقلى مستود الجماقة المحدودة، وقلى مسيتود المجتميع الواسيع. وفي  هيذا 

المناخ أ ام الرسول محمد صلى ب قليه وسلم القواقد للمجتمع امسمم  ا ول، فةنشة 
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يل الرسي ع لها القرآن الرريم ا حرام العامة، وفصَّ ول الدولة امسممية الرايدة، الت  شرَّ

صييلى ب قليييه وسييلم ن ظ مَهييا ميي  هييدد الييوح  أولاب،  ييم ميي  خبييرة الحييياة وميي  حرميية 

المجتمييع امسييمم  قنييد نشييةته ا ولييى، وكييان يجمييع سييلطات سياسييية وإدارييية ومالييية 

و  ايية، فهو موسي الدولة، و ايدها، ف مب ق  نبوته ورسالته الت  بلغهيا قي  ربيّه. 

ة ا ولى في  المدينية المنيورة، مثيالاب ا تيدد بيه المسيلمون وكان  تجربة الدولة امسممي

 قبر العصور المتتالية. 

إذا كييان امسييمم  ييد أتييى بميينها مترامييل للحييياة، فإنييه لييم يييةت بالقواقييد  -ثالثاااا 

المكصلة لسياسة الدولة ونظامها الاجتماق  والا تصادي وامداري، وإنما جاء امسمم 

لشييرقية وبالتوجيهييات الهاديية إلييى الصييم  والسييعادة فيي  بالمبياد  العاميية وبا حرييام ا

اليدنيا والآخيرة. فامسييمم ككيل ل نسييان حريتيَه فيي  التكريير والتنظييير والتخطييط، وفيي  

تسيير شوون حياته العامة، وف  تدبير أمور المجتمع والدولة، قلى هيدي تليا ا حريام 

ان، والترريم  له، وتوجيه ه نحو والمباد  والتوجيهات. وكان ف  ذلا التيسير  قلى امنس

الاجتهاد وامبداع والتجديد والتطيوير، بمقت يى  روفيه، وبحسي  إمراناتيه وميواردا، 

 وقلى ضوء ممبسات الحياة الت  يحياها والمحيط الذي يعيش فيه. 

لقد استطاع النب  صلى ب قليه وسلم، أن يروّن أمةب واحيدةب في  دولية موحيدة، 

وضعها لهذا الدولة، م  القواقد الدسيتورية لنظيام الحريم بعيدا،  وأصبح  ا سي الت 

حيييث  ييام خلكيياؤا، صييلى ب قليييه وسييلم، بوضييع نظييم سياسييية متمميية ومرمّليية ليينظم 

الرسييول فيي  حرييم ا ميية امسييممية. وبتييراكم الخبييرة الميدانييية المسييتندة إلييى مبيياد  

 الشريعة امسممية، نشةت النظرية السياسية امسممية.

اتسم المنها امسمم  للحياة بالمرونة الت  تنسجم مع الكطرة امنسيانية  -رابعاا 

  فم امسمم فيرض نظامياب جاميداب لتيدبير شيوون المجتميع، ولا هيو أ يام هييرمب  ابتياب لا 

ها قند إنشاء ا نظمية وإ امية  يتغيرّ للدولة، ولا هو وضع حدوداب ضيقّة لا يجوز تجاوز 

رومات، وإنما وضع امسمم ما يمر  أن نصطلح قلييه بـيـ )امطيار الدول وتةسيي الح

العام( للمجتمع، أو بــ )النظام العام( للدولة، اللذي  يقومان قلى المباد  الثابتة للشريعة 

امسممية المستمدّة أساساب م  القرآن الرريم وم  السنة النبوية الصحيحة، وه  العدل، 

ام والحقيييوي والواجبيييات. وتيييرك امسيييمم لييي رادة والشيييورد، والمسييياواة فييي  ا حرييي

امنسانية الحرة، الحقَّ ف  التصرف لتحقيق المصالح للكرد وللمجتمع، قلى حدّ سيواء، 

 ف  ضوء هذا المباد . 
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وليذلا فيإن القواقيد الدسيتورية لنظيام الحريم في  امسيمم، ليسي  جاميدةب، شيةن 

وا  الاجتهياد أميام الميواط ، وتحجير  واقد الحرم ف  ا نظمة الشيمولية التي  تغليق أبي

قليه التكريرَ ف  صيا ة حاضرا وبناء مستقبله وتدبير أمور معاشيه. وهيذا يقت ي  أن 

يرييون الكريير السياسيي  امسييمم ، فرييراب حييّياب، متحركيياب، مسييايراب للتطييور، وإن كييان فيي  

 امطار العام للمنها امسمم . 

لسياسيية في  امسيمم،  وامهيا تحقييق  تةسيساب قلى هذا المبياد ، فيإن النظريية ا

العيدل فيي  المجتمييع امسييمم ، وهيي  مييع ذلييا مصييطبغة بالصييبغة امنسييانية، ومتسييمة 

بالمرونيية وبييالتكتحّ، وبالقييدرة الذاتييية قلييى التجييدّد ومسييايرة تطييوّر الحييياة قلييى هييذا 

ا رض. ولقييد اتكييق العلميياء والمكرييرون المسييلمون الييذي  اشييتغلوا بتةصيييل النظرييية 

ثْرٌ، قلى أن يطلقيوا قليى  السياسية ف  امسمم وتقعيدها وتكريعها والتةلي  فيها، وهم ك 

هييذا النظرييية مصييطلح )السياسيية الشييرقية(، التيي  تحقييق مصييالح العبيياد والييبمد فيي  

المعاش والمعاد. و الوا بةن السياسة الشرقية تدور حول المصلحة العامة حيث دارت. 

إلييى تةصيييل نظرييية )المصييالح المرسييلة(، واقتبروهييا  وذهيي  بعيي  الكقهيياء المسييلمي 

مصدراب م  مصادر التشريع، قلى أساس أنه كلما  بت  مصلحة  ا مة وتحقَّق  ف  أمر 

. فالمصلحة ه  منياط ا مير في  البيدء والانتهياء. وهيذا  م  أمور الحياة، فثمة شرع  بَّ

مسمم . مكهوم إنسان  ووا ع ٌّ ومتكتحٌّ للسياسة ف  المنظور ا
(14)

  

 نشأة السياسة في الفكر الفلسفي الإسلامي وأهم روادها: -المحور الثالث

يييا نتيجييية لمحترييياك بيييالكرر اليونيييان    هييير النشييياط الكلسيييك  امسيييمم  قمومب

في   - البياب  –املهيات(. أما الرتابيات الكلسيكية السياسيية فيوردت  -الطبيعيات -)المنطق

طييونسييياي التعليييق قلييى سياسييات أفم
(15)

وأرسييطو 
(16)

كمييا قنييد ابيي  رشييد 
(17)

فيي   

تلخيصيييه ملجمهورييييةم أفمطيييون ومأخيييميم أرسيييطو، أو بالبنييياء قليهيييا كميييا قنيييد 

الكاراب 
(18)

 ف  مآراء أهل المدينة الكاضلةم ومتحصيل السعادةم.  

بوجيييه قيييام كانييي  الرتابيييات الكلسيييكية بعييييدةب قييي  مو يييع التييية ير فييي  المدونييية 

رتابتهييا الكقييه والرييمم المييذهب . وهييو مييا ينطبييق قلييى كتابييات امسييممية، التيي  انكييرد ب

الكلسكة السياسية، الت  لم تلع  أي دور ف  بنياء النظريية السياسيية الرسيمية، وليم تقيدم 

 ف  مقابلها نظرية سياسية خاصة بها.

كييان ميي  الواضييح أن الاحتريياك بالثقافيية السياسييية اليونانييية لييم يييدفع الكلسييكة 

نغماس ف  التكرير السياس  النظيري  بميا أن الكلسيكة، بشيرلٍ ميا، هي  امسممية إلى الا

تعقل كل   جيزاء الوا يع. فليم تنيتا ميا يمري  وصيكه بنظريية قامية في  الدولية، أو في  
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الدولة امسممية، ولم تتو   أمام الاستبداد بما هو  اهرة منا  ة للعقل والحرية، ك  

وتيو راط  الثييو راط  للنظريية الرسيمية تقدم أطروحة نقدية واضحة حول الطيابع ا 

بشقيها السن  والشيع . 
(19)

 

ييييا  اسيييييبا قلييييى الديمقراطييييية فيييي  محيييياورة  كييييان أفمطييييون  ييييد شيييي  هجومب

مالجمهوريةم، وقلى الر م م  أنيه قياد في  محياورت  مالسياسي م ومالقيواني م فية ر 

معرفييية بإمرانيييية وجيييود نميييط مقبيييول مييي  الديمقراطيييية بشيييرط الخ يييوع للقيييانون وال

الصحيحة، فإنه  ل ي ع هذا النمط ف  المرتبية الثالثية مي  مراتي  الحرومية الصيالحة 

بعد حرومة الكرد العادل، وحرومة القلة ا رستقراطية. أما أرسطو فبيالر م مي  حديثيه 

ق  حرومة دسيتورية وسيط بيي  ا رسيتقراطية والديمقراطيية،  يل يوكيد ضيرورة أن 

قظيييم يتسييم بالحرميية. لييدد الكيياراب  وابيي  رشييد  يرييون قلييى رأس هييذا الحروميية ملييا

السياسيي  يح ر أفمطون أكثر م  أرسطو. وح ور أفمطون مالجمهوريةم أوضح 

م  ح ور أفمطون مالقواني م أو مالسياس م.
 (20)

 

 أهم رواد الفكر الفلسفي الإسلامي:

 السياسة عند الفارابي. -أ

هييـ( بييالتعليق قلييى أفمطييون كمييا سيييكعل ابيي  رشييد 339لييم يرتيي  الكيياراب )ت

لاحقبا، بل  دم محاولية للتيةلي  في  الكرير السياسي  تمثيل فيهيا نميوذج أفمطيون للمدينية 

الكاضيييلة ميييع تطعيميييه بمكييياهيم دينيييية وأفمطونيييية محد ييية، مثلميييا قنيييد أفمطيييون فييي  

رييي، فالمدينية الكاضيلة متشيبه البيدن الجمهورية، تيدور الدولية قنيد الكياراب  حيول الي

التام الصحيح اليذي تتعياون أق ياؤا كلهيا قليى تتمييم حيياة الحييوان... وكميا أن البيدن 

أق اؤا مختلكة متكاضلة الكطيرة والقيود وفيهيا ق يو واحيد ريييي هيو القلي .. وكيل 

 واحد منها جعل  فيه بالطبع  يوة يكعيل بهيا ابتغياء لميا هيو بيالطبع  يرض ذليا الع يو

الريييم. 
(21)

 

وكميا أن الحيياكم في  مدينيية أفمطييون فيلسيوف مكطييور قلييى الحرمية، فهييو فيي  

مدينة الكاراب  مي  يسيتطيع الامتيزاج بالعقيل الكعيال، سيواء قي  طرييق العقيل المنكعيل 

وهو الكيلسوف، أو ق  طريق المخيلة وهو النب  أو امميام المعصيوم. وهيو في  جمييع 

اقية، وهيو فيوي كيل سيلطة وكيل  يانون  نيه مصيدر ا حوال مطلق السلطة واج  الط

السلطة والقانون، ولذلا فهو لا يةت  باختيار الناس.
(22)

 

تمسا الكياراب  بيالرييي الكيلسيوف كةصيل أفمطيون ، ولرنيه انطليق مي  هيذا 

ا صييل لتطييوير رؤيتييه للييرييي لتشييمل اممييام المكطييور، فرييل ميي  الكيلسييوف واممييام 

221



حرمة النظرية والعملية ق  طريق الاتصال بالعقيل الكعيال المكطور  ادر قلى إدراك ال

واج  الوجود، ا ول قبر العقل النظري والثان  ق  طريق المخيلة والكي .
(23)

 

الت  منحها أفمطون للرييي ف  محاورة الجمهورية  م  –لر  السلطة المطلقة 

نية، خمفبيا كاني  محيدودة بحيدود دولية المدي -شهدت بع  ال بط ف  محاورة القواني 

للكاراب  الذي كان يترلم ق  دولة قالمية تمتد سلطة رييسها إليى مجمييع ا ميم وجمييع 

أهل كل مدينةم  كما أن هذا السيلطة قنيد أفمطيون كاني  سيلطة قلمانيية لا تقيوم قليى 

الحق امله ، خمفبا للكاراب  الذي جعل اممام الحياكم بالنسيبة للدولية مثيل المبيدأ ا ول 

جود بالنسبة للريون، وبالتيال  جعيل سيلطة امميام تقيوم قليى معرفية إشيرا ية واج  الو

قي  مقيدمات  -قلى كل حيال-صادرة ق  الكي  امله . وه  أجواء  يو راطية بعيدة 

أفمطون وأرسطو السياسية.
(24)

 

 السياسة عند ابن رشد. -ب

لييم يقييدم ابيي  رشييد نظرييية سياسييية إسييممية، ولييم يوليي  فيي  الكريير السياسيي  

لمجييرد، واكتكييى بعييرض آرايييه السياسييية فيي  التييارية امسييمم ، وفيي  دوليية ا نييدلي ا

المعاصرة له م  خمل التعليق قلى أفمطون اليذي لخيل ليه محياورة الجمهوريية في  

كتابه متلخيل السياسةم، وقلى أرسطو الذي لخيل ليه كتيا  ا خيمي. ولري  ف يمب 

ة ا رسطية، يتمثيل إنجياز ابي  رشيد في  ق  د ة استيعابه وقرضه للمكاهيم ا فمطوني

تسيييري  هيييذا المكييياهيم قليييى أبنيييية الوا يييع السياسييي  امسيييمم ، واسيييتخدام منهجيتهيييا 

مالاجتماقيةم ف  تكسير التطورات الت  أبصاب  شرل الدولة ف  امسمم المبرر. 
(25)

 

اسيتطاع  -الذي وجه مكاهيم أفمطون السياسيية وجهية شييعية –خمفبا للكاراب  

  رشد تسري  هذا المكاهيم داخيل دولية الخمفية السينية. يقيول ابي  رشيد في  تلخييل اب

السياسة: متيدرك ميا يقوليه أفمطيون قي  كيكيية تحيول الحريم الكاضيل إليى حريم المجيد 

والشرف. وهو أمر يشبه ميا حيدل للعير  في  أول قهيدهم حييث اقتيادوا النيزوع إليى 

إليى حريم  ييايم قليى المجيد والشييرف الحريم الكاضيل حتيى جيياء معاويية فتحيول حرمهييم 

)ا سرة المالرة(.
 (26)

 

دوليية الخلكيياء الراشييدي  تقابييل دوليية المدينيية الكاضييلة قنييد أفمطييون. والخليكيية 

المختار بالبيعة هو الذي يقابل الكيلسوف، يشر  اب  رشد: محد الكيلسوف هو بعينه حد 

وميي  هييذا صيينعته فهييو الملييا والشييارع واممييام، كلهييا بمعنييى واحييد. والييذي يييوتم بييه 

بصورة تامة فيلسوف وهو اممام بصورة مطلقةم. 
(27)
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ويقابل اب  رشيد بيي  الكلسيكة أو الحرمية التي  تقيوم قليهيا المدينية ا فمطونيية 

والك يلة أو الشرع الذي تقوم قليه الدولة في  امسيمم، مفدولية معاويية تقابيل في  سيلم 

المجيد والشيرف  جيل ذاتيه و جيل السيمعة  أفمطون الدولة التيماركية الت  تقيوم قليى

والجاا )العايلة( قلى خمف المدينة الكاضلة الت  لا يعتبر الشرف فيهيا  ايية بحيد ذاتيه 

هيـ( 539-500وإنما مرتبط بالك يلةم، وهو ما طبقه قلى دولة المرابطي  ا ندلسيية )

ما بعد تبدلوا في  محيث إنهم ف  قهد ملوكهم كان دستورهم  ايماب قلى الشرع، لرنهم في

قهد ابنه إلى دستور المجد والشرف و د مازجته الر بة ف  الميال. وحيدل ميع مجي ء 

الحكيد أن تحولوا إلى دستور  ايم قلى اللذة م.
(28)

 

قليى  -بيدون شيا -يربط هذا التقييم بي  الدولة الكاضلة والشرع، وهو ينطوي 

ا فلسييكيا )ققليبييا( ولا  انونيبييا نقييد موجييه للييدولتي  ا موييية والمرابطييية. ولرنييه ليييي ن قييدب

)يتعلييق بالشييرقية النظرييية(، بييل نقييد تيولييوج  لا يخييرج قيي  نطيياي الطيير  التقليييدي 

للسلكية السنية الت  اصطنع  بالكعل فار با شكافبا )ولرنيه  يير ميو ر شيرقيبا( بيي  دولية 

 الخلكيياء الراشييدي  ودوليية الملييوك ا مييويي ، فحسيي  نصييوص ابيي  رشييد السياسييية لا

يترتيي  قلييى التحييول إلييى دوليية المجييد والشييرف سييقوط شييرقية الدوليية ميي  الناحييية 

السياسية. 
(29)

 

ا قي  الخيط العيام لنظريية الخمفية السينية، وليم يظهير  لم ييذه  ابي  رشيد بعييدب

ييا للديمقراطييية، التيي  لييم يتنبييه إليهييا كمييرادف للحرييية السياسييية أي بمييا هيي  فرييرة  حماسب

النظريية، بيل فهمهيا مي  خيمل أفمطيون وأرسيطو بميا هي   مقابلة لمستبداد الرام  ف 

 فررة سلبية تودي بال رورة إلى الكوضى وم   م الاستبداد.

 : في الإسلام مبادئ التربية السياسية -المحور الرابع

 : الأمر بالجماعة ـــ المبدأ الأول

الاجتماع امنسان  ضروري حيث لا يمري  أن تسيتقيم حيياة النياس إلا بتعياون 

بع هم مع بع  فيرون منهم المهندس والكم  والطبي  حتيى تنيتظم حيياتهم ليذا حيث 

امسمم قلى الاجتماع بالناس ومشاركتهم ونهى ق  الوحدة والانطواء قي  النياس لميا 

نقا بقي انقهُم ف  ذلا م  مخاطر كثيرة  ال تعيالى:   ام  انُ ققسق ح نقح  ب،انق ارق رق مق م  امُو ق رق هُام  َقق سم

تقهُ  يشق عم اا مَّ اضق بقع هُاهُم بقع ها ََ ل،يقتَّخم اا رق ق ارَ دق قَ بقع  اهُم  فقاو  نقاا بقع هق فقع  رق ن يقاح وق يقاةم الادن م  فمي ال حق

عُاو ق  مق ا َقج  مَّ ي رٌ م، ب،نق خق رُ رق مق م  رق َ ااح وق رم ﴾سُخ 
 (30)

، وقي  أبي  ذر الغكياري رضي  ب قنيه 

وثلاثااة خياار ماان اثنااين  اثنااا  خياار ماان واماادقيي  النبيي  صييلى ب قليييه وسييلم  ييال: ))

وأربعااة خياار ماان ثلاثااة فعلاايكم بالجماعااة فاا   م عاات و ااع لاام َجمااع أمتااي إلا علاا  
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((هااد 
(31)

إ  الشااينا  ، وقيي  معيياذ بيي  جبييل أن النبيي  صييلى ب قليييه وسييلم  ييال: ))

كاااضال ال،ااانمح َأخاااض الشااااة القاااااية ف َااااكم والشاااعابح وعلااايكم بالجماعاااة والعاماااة 

((والمسجد
(32)

. وف  الحيديث اليذي أخرجيه البخياري مي  طرييق ابي  قمير رضي  ب 

لو َعلم الناس ما في الومدة ما أعلام ماا ساار قنهما  ال:  ال صلى ب قليه وسلم: )) 

((راكل بليع وماد 
(33)

أ  النباي اال  م عليا  وقي  ابي  قمير رضي  ب قنهميا ))  

((افر وماد وسلم نه  عن الومدة أ  َبيار الر اع وماد  أو أ  َسا
(34)

، وأي ياب حيث 

قلييى أن يصييل  الرجييل فيي  جماقيية وجعييل صييمة الجماقيية تك ييل صييمة الكييرد بسييبع 

وقشري  درجة، كما ف  الحديث الذي رواا مسلم ق  أب  قمير رضي  ب قنهميا  يال 

الاة الجماعاة أفهاع مان االاة الفارد الفاض بسابع رسول ب صلى ب قليه وسلم: )) 

((وعشرَن در ة
(35)

. 

 : تنقيل السلنا  ــ المبدأ الثاني

ولا يمر  أن ينتظم اجتماع الناس إلا بوجود سلطان يقيم فييهم الحقيوي، ويمنيع 

اقتداء بع هم قلى بع    ن اجتماع الناس وحاجتهم إلى تبادل المنافع يترت  قلييه 

نشييوء الخمفييات، وكييذلا احتريياك بع ييهم مييع بعيي  يتولييد منييه اقتييداء بع ييهم قلييى 

لم وا ع ف  حياة الناس لم  يستخرج حقو هم، وإلى مي  يينظم تبيادل المنيافع بع  فالظ

بينهم، ويرا بها، وكذلا بحاجة إلى م  يقيم فيهم ا مي  ومي  يحمي  بمدهيم مي  الغيزاة 

المتربصي ، وم   م أصبح السلطان ضرورياب لبناء أي مجتمع إنسان ، وم  هنا يتبيي  

إذا خار   ا ميير فقيال صيلى ب قلييه وسيلم: )) لنا الحرمة ف  حث امسمم قلى اتخاذ

(( ثلاثة في سفر فليؤمروا أمدهم
(36)

، هذا ف  أ يل درجيات الاجتمياع امنسيان  فريي  

إذا اجتمع مئات ا ولوف م  البشر فمبد لهم م  أمير ولابد أن يجتمع الناس قليه وأن 

َعتاد بخلافاة علا  و اوب أ معر الأماة قابباة إلا مان لا يطيعوا،  ال اممام القلع : )

((تنقيل الإمام عل  الإبلاَ وإ  اختلفوا في أوااف  وشراان 
(37)

،  يال امميام ابي  

حزم: واتكق جميع أهيل السينة وجمييع المرجئية وجمييع الشييعة وجمييع الخيوارج قليى 

وجو  اممام وإن ا مة واج  قليها الانقياد ممام قدل يقيم فيهم أحريام ب ويسوسيهم 

الشييريعة التيي  جيياء بهييا رسييول ب صييلى ب قليييه وسييلم حاشيياب النجييدات ميي  بةحرييام 

ف نهم قاالوا لا َلاتم النااس فارم الإماماة وإنماا علايهم أ  َتعاابوا الحا  الخوارج ))

((بياانهم
(38)

أوُلمااي ، و ييال تعييالى:   سُااولق وق يعُااوا الرَّ أقبم ق وق يعُااوا مَّ ناُاوا أقبم َنق امق نهقااا الَّااضم َقااا أقَ

قم   م الأ  ناُو ق بمااللهَّ مم سُاولم إم  كُناتمُ  تؤُ  الرَّ م وق و ُ إملقا  مَّ رَ فقارُدن اي  تمُ  فماي شق ع  قْ ح فقا م  تقنقاا انكُم  رم مم
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... انُ تقاأ ومَلاا سق أقم  ي رٌ وق لمنق خق
رمح ذقَٰ خم مم الْ  ال يقو  .. ﴾وق

(39)
مان ، و يال صيلى ب قلييه وسيلم: )) 

((ماَ وليس إماماا ماَ ميتة  اهلية
(40)

. 

علوم أن النب  صلى ب قليه وسلم كان يومر قلى النياس أمييراب في  الغيزو، وم

وف  السكر، بل حتى الصيمة جعيل لهيا إمامياب بمثابية أميير قليى المصيلي  ولا يمري  أن 

تقوم شرايع الدي  ف  الناس وتنتظم حيليتهم إلا بسيلطان وليذا فميا اختلي  أحيد مي  أهيل 

يخلييو المجتمييع ميي  سييلطان يسوسييهم بييالقرآن  العلييم وجييو  تنصيييبه وأنييه لا ينبغيي  أن

والسنة، و ال قمر ب  الخطا  رض  ب قنه: )) لا إسمم بم جماقة، ولا جماقة بم 

إمارة ولا إميارة بيم سيمع وطاقية((، و قي  أبي  سيعيد الخ يري  يال صيلى ب قلييه 

وعلياا  )) ماان اسااتنا  ألا َنااام نوماااا ولا َقاابلا اااباماا ولا َمسااي مسااار إلا وسييلم: 

 أمير((.
(41)

 

  : و وب باعة الإمام ـــ المبدأ الثالث

أوج  ب تبارك وتعالى قليى المسيلمي  طاقية أوليياء أميورهم و رنهيا تبيارك 

يَ  آمَن يوا  وتعالى بطاقته وطاقة رسوله صلى ب قليه وسلم،  يال تعيالى:   ييَا أيَاهيَا الَّيذ 

س ولَ  وا الرَّ يع  َ وَأطَ  وا بَّ يع  وا  إ ليَى بَّ  أطَ  دا مْ فيَإ ن تنَيَازَقْت مْ ف ي  شَيْ ءٍ فيَر  ينر  وْل   ا مَْير  م 
وَأ 

ير  ذَل ياَ خَيْيرٌ وَأحَْسَي   تيَةوْ يمب ﴾ ن يونَ ب يالإَّ  وَالْييَوْم  الآخ  نت مْ ت وْم  س ول  إ ن ك  وَالرَّ
(42)

، وأخيرج 

لييه وسيلم قليى البخاري ق  طريق قبيادة بي  الصيام   يال بايعنيا رسيول صيلى ب ق

السمع والطاقة ف  المنشط والمريرا وأن لا ننيازع ا مير أهليه وأن نقيوم بيالحق حيثميا 

كنا لا نخاف ف  ب لومه لايم.
(43)

 

 : الحكم بكتاب م وسنة رسول  ــ المبدأ الرابع

صَدِّ با لِّمَا بيََْ  يدََ  نبا  ال تعالى:  وَأنَزَلْناَ إ ليَْاَ الْر تاََ  ب الْحَقِّ م  هيَْم  َ  الْر تاَ   وَم  يْه  م 

يل  جَعَلْ  ، ل ر  يَ  الْحَيقِّ يا جَياءَكَ م  م بيَْنهَ م ب مَيا أنَيزَلَ بَّ ، وَلَا تتََّب يعْ أهَْيوَاءَه مْ قَمَّ نيَا قَليَْه ، فاَحْر 

ر يي 
ييدَةب وَلَ  ييةب وَاح  ييمْ أ مَّ ييا، وَليَيوْ شَيياءَ بَّ  لجََعَلرَ  نْهاَجب ييرْقَةب وَم  مْ ش  يينر  مْ،  م  مْ ف يي  مَييا آتيَياك  لِّيبَْل ييوَك 

نيت مْ ف يييه  تخَْتلَ ك ييونَ﴾ م ب مَييا ك  ييا فيَ نبَِّييئ ر  يعب مْ جَم  ر  ع  فاَسْيتبَ ق وا الْخَيْييرَات ، إ ليَيى بَّ  مَيرْج 
(44)

، و ييال 

م بيَْنهَ م ب مَا أنَزَلَ بَّ  وَلَا تتََّب عْ أهَْيوَاءَه مْ وَاحْيذَرْه مْ أَ  ن يكَْت ن يوكَ قَي  بعَْي   تعالى:  أنَ  احْر 

ن يوب ه مْ، وَإ نَّ  ييبهَ م ب يبعَْ   ذ  ا مَا أنَزَلَ بَّ  إ ليَْاَ، فإَ ن توََلَّوْا فاَقْلمَْ أنََّمَا ي ر ييد  بَّ  أنَ ي ص   كَث ييرب

يق ونَ﴾ َ  النَّياس  لكَاَس  مِّ
(45)

، وأخيرج مسيلم قي  أم الحصيي  رضي  ب قنهيا أنهيا سيمع  

قليه وسلم يقول إن أمر قلييرم قبيد مجيدع حسيبتها  الي  أسيود يقيودكم  النب  صلى ب

برتا  ب تعالى فاسمعوا له وأطيعوا
(46)

، وأخرج أبو داود والترمذي ق  معاذ ب  جبل 
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أن رسول ب صلى ب قليه وسلم لما أراد أن يبعث معاذاب إلى الييم   يال كيي  تق ي  

 يال فيإن ليم تجيد في  كتيا  ب  يال فبسينة إذا قرض ليا   ياء  يال أ  ي  برتيا  ب 

رسول ب صلى ب قليه وسلم  ال فإن لم تجد ف  سنة رسول ب صلى ب قليه وسيلم 

ولا فيي  كتييا  ب  ييال أجتهييد رأييي  ولا آلييو ف يير  رسييول ب صييلى ب قليييه وسييلم 

صيدرا و ييال الحمييدلإ الييذي وفييق رسيول ب لمييا يرضييى رسييول ب
(47)

بح سييمة ، وأصيي

الدوليية امسييممية الحرييم برتييا  ب وسيينة نبيييه صييلى ب قليييه وسييلم فقييد أخييرج اممييام 

النساي  ق  شريح أنه كت  إلى قمر يسةله فرت  إليه أن ا   بما ف  كتا  ب فإن لم 

ير  ف  كتا  فبسنة رسول ب صلى ب قليه وسلم فيإن ليم يري  في  كتيا  ب ولا في  

صلى ب قليه وسلم فا    بما   ى به الصالحون.  سنة رسول ب
(48)

  

 : الشور  ــ المبدأ الخامس

وم  أبرز مباد  التربية السياسية الشورد حيث هي  معليم بيارز في  السياسية 

امسممية فقد أمير ب رسيوله محميداب أن يشياور أصيحابه ميع ميا فييه النبي  مي  الرميال 

 هميتيه في  التربيية السياسيية أمير ب نبييه أن يستشيير وتةييد الوح  إلا أن هيذا المبيدأ 

م لمنارق بنكسه أصحابه حتيى يعلمهيم وجيو  الاستشيارة،  يال تعيالى   انق مَّ اةَ م، مق م  اا رق فقبممق

فمر  لقهُاام   ااتق،  اس  اان هُم  وق ُْ عق ح فقاااع  لماانق و  اان  مق ااوا مم نفقهن لماايبق ال ققل االم لاق ااا اق
لقااو  كُناارق فقَ ا ح وق لقهُاام 

ا شق لمينق وق ك، الن ال مُتقاوق ق َحُم مح إم َّ مَّ لقا  مَّ اع  عق كَّ ارق فقتقوق م  تق ا عق رمح فق مذق قم  هُم  فمي الأ  ...﴾ومر 
(49)

، بيل 

جعلهييا ب ميي  أهييم مييا يميييز المجتمييع امسييمم  قيي   يييرا حيييث  رنهييا ب بطاقتييه 

رُهُم  شُاورق َٰ بقي انقهُم  وبالصمة فقال تعالى:   أقم  ةق وق لاق أقققامُوا القَّ ب،همم  وق ابوُا لمرق تقجق َنق اس  الَّضم وق

... ق نقاهُم  َنُفمقوُ ق قْ ا رق مَّ مم ﴾وق
(50)

  

 : العدل ــ المبدأ السادس

اااتمُ بقاااي نق   م  كق ا مق إمذق لمهقاااا وق مَ إملقااا َٰ أقه  انقاااا قمق وا الأ  دن ق َقاااأ مُرُكُم  أق  تاُااؤق النَّااااسم أق   إم َّ مَّ

ا يرا يعاا بققم مم ا ق سق ق كق َكُُم بم مح إم َّ مَّ ا َقعم مَّ ق نمعم ح إم َّ مَّ لم كُمُوا بمال عقد  ﴾تقح 
(51)

، كما يقول تعيالى 

اارم   ال مُنكق ااارم وق شق اانم ال فقح  َقن هقاا َٰ عق بقاا َٰ وق تقااارم ذمْ ال قرُ  إمَ ااا م وق سق م  م الإ  لم وق ق َقااأ مُرُ بمال عقااد  إم َّ مَّ

كَّرُو ق وق  َكُُاام  لقعقلَّكُاام  تقااضق ح َقعم اايم ﴾ال بق، 
(52)

ارق ،   م شُااهقدق َّ ينق للهم امم ناُاوا كُوناُاوا ققااوَّ َنق امق نهقااا الَّااضم َقااا أقَ

اتَّقاُوا  ح وق بُ لملتَّق اوق َٰ لوُا هُاوق أقق ارق ادم لوُاح اع  ادم لقا َٰ أقلاَّ تقع  مَ عق انقنُ  ققاو  نَّكُم  شق رممق لاق َقج  ح وق طم بمال قمس 

قح لوُ ق  مَّ مق ا تقع  بميرٌ بممق ق خق ﴾إم َّ مَّ
(53)

. 
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 : الخاتمة

يت يييح مميييا سيييبق قرضيييه أن التربيييية السياسيييية جيييزء لا يتجيييزأ مييي  اليييدي  

امسييمم ، وأن التربييية السياسييية هيي  إقييداد الكييرد المسييلم ليرييون مواطنيياب صييالحاب فيي  

 يوا  ب قيز وجيل، المجتمع المسلم، يعرف واجباته فيوديها م  تلقاء نكسه، طمعاب ف  

 بل المطالبة بحقو ه، كما يعرف حقو يه فيسيعى إليى اكتسيابها بيالطري المشيروقة. أن 

امسمم  د اهتم بالتربيية السياسيية  فيراد المجتميع كافيةب وفي  شيتى المراحيل العمريية، 

قلى اقتبار أن كل ما يتعلق بالموضوقات السياسيية تعيد مي  ا ميور التعبديية التي  تيم 

 ا بشرل قمل  ف  حياة السابقي  وم  تبعهم.تطبيقه

  إن ا سييرة المسييلمة كييان لهييا بييالا ا  يير فيي  التنشييئة السياسييية ميي  خييمل  يامهييا

بواج  التربية الشاملة الت  تراق  جمييع متطلبيات امنسيان المسيلم في  لجواني  

 التربية كافة، ومنها التربية السياسية.

 للمجتمييع المسييلم فيي  قصييور امسييمم  للمسييجد دور مميييز فيي  التربييية السياسييية

 السابقة كافة.

كما وضحنا السياسة قند الكاراب  ليي ذلا كله م  ابترار الكاراب ، وإنما كان 

نتيجة لت افر قيدة قناصير، منهيا التية ير ا فمطيون  اليذي يبيدو واضيحاب قليى الكرير 

ير الشيير   لا يلغيي  الكيياراب ، لريي  هييذا التيية ير أو الا تبيياس قيي  الكريير اليونييان  والتيية 

ا صييالة والطييابع الخيياص الييذي أطيير النظييام الكلسييك  وجعلييه  ايميياب بذاتييه. وإن آراء 

الكاراب  ف  السياسية، إنما ه  تطبيق لنظرياته الكلسكية، فلو تصكحنا كتا  ) آراء أهل 

ة المدينة الكاضلة(( لوجدنا أن الكاراب  يشر  العقايد الت  يجي  أن يملرهيا أفيراد المديني

الكاضييلة  أي املهيييات الخاصيية قييموة قلييى مصييادر الوجييود وصييكات الموجييودات 

الثانوية، تروي  و هور كاينات هذا العالم و يرا زيادة قلى كيكية بناء المدينة الكاضلة 

وهدم واجتثال المجتمعات المتباينة مع هذا المدينة، ف مب ق  موضوقات متعددة مثل 

تييار، السيعادة، اليوح ، المناجياة، القيوة المخيلية. وإن دل الكي ، الينكي، امرادة، الاخ

هذا قلى ش ء فإنه يدل قليى أن فلسيكته الاجتماقيية السياسيية إنميا هي  تطبييق لمذهبيه 

 الكلسك .

أما اب  رشد فإنه ف  إطار الرؤد السياسيية التي  يقيدمها وفيميا يشيير إليى أنهيا 

ممارسيية السياسييية أي لمييا يطبييق تتجيياوز كونهييا إشييارات قييابرة يعطيي  أهمييية كبيييرة لل

وا عيا، إذ يمر  لهذا الحاكم أو ذاك أن ترون آراؤا جميلة ولري  ممارسيته تنيا   ذليا 
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مما يتطل  الحرم قلى صينيع النظيام السياسي  لا مي  خيمل ميا يقوليه أصيحابه أنكسيهم 

 وإنما م  خمل أقمالهم.

 التواياَ:

ة الصييحيحة للكيرد المسييلم، يوصي  البحييث بالعميل قلييى إيجياد التنشييئة السياسيي

وتطييوير تربييية ا سييرة المسييلمة  بنايهييا سياسييياب، والاهتمييام بييدور الشييبا  المسييلم فيي  

ممارسييية ا دوار السياسيييية السيييليمة، والعميييل قليييى قيييودة دور المسيييجد فييي  التربيييية 

 السياسية امسممية الصحيحة.
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